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   ياسيس ةشيگرا در اندحكومت سعادت
  (ره)ييطباطبا ةعلام

*عبدالمطلب عبداالله 19/3/95 تأييد: 16/8/94دريافت: 

   چكيده
 ـكه در عالم واقع تمام  ديام نيجامعه مطلوب است، به ا يدر طراح لسوفانيتفكر ف  ـ اي  يبرخ
 ،ردر دوران معاص يو حت »لاك«، »افلاطون«چون  يلسوفاني. نظرات فابديآن تحقق  يهااز جنبه

جـه  با تو زياسلام ن ياسيس شهيهدف و مقصود بوده است. در اند نيبا ا »رالزجان«عدالت  يتئور
 ـدر بحث حكومـت و حاكم  :نيو ائمه معصوم يو سنت نبو يقرآن يهابه آموزه  طيو شـرا  تي

 ـ يبرا يدرصدد ارائه طرح ياسلام لسوفانيف ،جامعه مطلوب  ـ. در اباشـند يجامعه مطلوب م  ني
 شـه يدر اند يجامعه مطلوب اسلام تيسعادت به عنوان هدف و غا گاهيمقاله تلاش شده است جا

 ـ ـ  ياسلام رو مفس لسوفيف ـ »ييطباطبا«علامه   ـگقـرار   يمورد بررس  ـاز د .ردي علامـه   دگاهي
 نشيو نظـام آفـر   يفطرت انسـان  ريكه حركتش در مس رسديبه سعادت م ياجامعه ،ييطباطبا

جامعه را بـه سـعادت برسـاند.     ،و فطرت نياست كه براساس د يومت مطلوب، حكومتباشد. حك
منطبق بـا فطـرت بـر آن جامعـه      نيد كه رسديم يو اخرو يويبه سعادت دن يارو، جامعهنيازا

حكومت كند. اما هدف از تشكيل حكومت اين است كه هر فردى از افراد جامعه به كمـال لايـق   
    نگردد. يكسى و چيزى مانع و ،ادتبه سع ليخود برسد و در ن

  واژگان كليدي
  اسلام ت،يحاكم فطرت، سعادت، ،ينيد حكومت ،ييعلامه طباطبا

                                                                                

 .(ره)ييدانشگاه علامه طباطبا يگروه معارف اسلام ارياستاد *
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  مقدمه
هاي حكما و فلاسـفه بـوده   از دغدغهاز ديرزمان تا كنون سعادت و خوشبختي بشر 

» ارسـطو «و  »افلاطون«، »سقراط«مثل  ؛انديشه فلاسفه يونان نه تنها در است. اين مفهوم
ها و مكاتـب مختلـف را بـه    ، بلكه تا زمان معاصر به صور مختلف توجه شخصيتبوده

كـه در قـرآن و    آنمفهوم سـعادت عـلاوه بـر     ،تفكر اسلامي خود جلب كرده است. در
هرچنـد بـه    ؛نظر متفكران مسلمان نيز جايگـاه خـاص دارد   روايات بدان اشاره شده، در

خصوصاً ارسطو دارد  ؛ر انديشه يونان باستانسعادت، ريشه د ةلأنظر برخي توجه به مس
  ). 111-112، ص1386 ،عليخاني و همكاران(

مقوله سعادت در انديشه مفسر و فيلسوف شيعه، علامـه طباطبـايي    ،اين پژوهش در
در اين مقاله تا حـدي در چـارچوب انديشـه     بررسي شده است. هرچند مفهوم سعادت

سـيد  «ليل اين امر از آنجاست كه به گفتـه  د ارسطويي و حكمت متعاليه صدرايي است.
باب سـعادت   حكماي اسلامي در درجه اول ملتزم به رهنمودهاي ديني در »حسين نصر

 اند و سپس به بررسي و تتبع و اقتبـاس علـوم از حكمـاي يونـان همـت گماشـتند      بوده
 را يخوشبخت و سعادت ارسطو كه است نيا توجه مورد نكته. )113، ص1386 ،همان(

 از »كومـاخس ين اخـلاق « كتـاب  يابتـدا  در و است جامعه با ارتباط در كه دانسته يامر
(همـان) و ايـن همـان نظـري      دي ـگويم سخن جامعه سعادت به بشر سعادت يوستگيپ
   ).53ص ،1361، (طباطبايي كندست كه علامه نيز بيان ميا

ن مكتب سعادت و سعادتمند در نزد هر مكتب، كسي است كه به كمال مطلوبي كه آ
هاي مختلـف متفـاوت   در نظر دارد برسد و اينكه كمال مطلوب كدام است با جهان بيني

بيني هـر مكتـب و ديـد آن    شود و معناي سعادت كاملاً بستگي به اين دارد كه جهانمي
توان معيـار  نمي ،نسبت به عالم آفرينش و انسان چگونه است كه صرف نظر از آن مباني

  ف كرد.  واحدي براي سعادت تعري

  چارچوب مفهومي سعادت
سـعد بـه    .باشـد و مصدر باب سعد يسعد مـي  »سعد«از  »سعادت« به لحاظ لغوي، 



55 

 

 

دت
سعا

ت 
وم
حك

اند
در 

را 
گ

يس ةشي
 ياس

لام
ع

 ة
طبا

طبا
يي

ره)
)

 / 
مط

دال
عب

االله
بد

ب ع
ل

 
 »راغب اصفهاني« ).213ص، 3ق، ج1405 منظور، ابن( معناي يمن و نقيض نحس است

به معناي آسايش و خوشحالي است. سعادت در اصل  »سعادت« :گويدمي »مفردات«در 
سعادت اخروى و سعادت دنيوى كه سعادت دنيوى هم سه قسم اسـت:   دو گونه است:

است كه به معناي سـختي و   »شقاوت«بدني و خارجي. در مقابل سعادت، واژه  ،نفساني
، 2، ج1387 ،ياصـفهان  راغـب بدحالي اسـت و آن نيـز اقسـامي مشـابه سـعادت دارد (     

ارِ  فأَمَا ...«: دارد ميكر قرآن در كه گونههمان). 340-341ص ي النَّـ ا   ...الَّذينَ شَقُواْ فَفـ وأمَـ
؛ و اما كساني كه بـه شـقاوت گراييدنـد،    )108و106 ):11((هود »الَّذينَ سعدواْ ففَي الجْنَّةِ

اما كساني كـه خوشـبخت    ،پس در آتش جهنم برايشان آه و ناله اندوهناك خواهد بود...
در بهشـت جادواننـد جـز آنچـه     هـا و زمـين هسـت،    شدند، پس تا مادامي كـه آسـمان  

  نشدني است.قطع ،پروردگارت بخواهد كه اين بخشش
نزديكي زيادي بـا مفهـوم    ،مفهوم لذتگويد در توضيح سعادت مي »مطهري« شهيد

اما لذت و سعادت متـرادف هـم    ،سعادت دارد و همچنين مفهوم رنج با مفهوم شقاوت
 نيسـت. اند و يا هـر رنجـي شـقاوت    رسيعني هر لذتي انسان را به سعادت نمي ؛نيستند
  گويد: در تفاوت لذت و سعادت ميايشان 

امـا سـعادت    ،لذت مربوط است به قوه و استعداد خـاص انسـان يـا حيـوان    
.. لـذت بـه زمـان    .هاي حياتي اسـت مربوط به مجموع قوا و استعداد و جنبه

لـذت و   .يكسـان گسـترده اسـت    ،حال و سعادت بر زمـان حـال و اسـتقبال   
اما سعادت  ،هاي وجودي انسان بستگي دارداي از جنبهن رنج به جنبههمچني
   .)78، ص1362(مطهري،  باشدجانبه ميهمه

ه سعادت آن است كه رسيدن آن هيچگونه پشـيماني نداشـته   كند كوي اشاره مي
مطلـوب   ،سـعادت  .باشد و شقاوت آن است كه براي انسان غير قابـل تحمـل باشـد   

، همـان (گزينـد  آنچه كه انسان هميشـه از آن دوري مـي   ،تنهايي بشر است و شقاو
  .)75ص

لـذت يكـي از حـالات     .جانبـه اسـت  ها و سعادت همـه لذت مربوط به بعضي جنبه
پيدايش مفهوم سعادت از زماني اسـت كـه    .نفساني و سعادت يك مفهوم انتزاعي است
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در نهايـت   ،وانـب ها باشد و بـا تحليـل همـه ج   ها و رنجانسان قادر به مقايسه بين لذت
 .هـا را بـه حـداقل برسـاند    روشي پيشه كند كه به لذت هميشگي برسد و يا درد و رنج

زيـرا لـذت يـك حالـت     «گـذارد:  مطهري تشخيص لذت را به عهـده غريـزه مـي    شهيد
يـك   ،ايوابستگي دارد به ملايمـت يـك چيـزي بـا يـك قـوه       ،مخصوص رواني است

  .)79(همان، ص »استعداد و با يك عضو انسان
زيرا سـعادت شـامل همـه جوانـب      ؛شناخت سعادت و تشخيص آن غريزي نيست

عقل  .داندعقل را وسيله شناخت سعادت مي ايشان .وجودي و استعدادهاي انسان است
يني است كه سـعادت  يشناسد و يا راهنماي انسان به مكتب و آيا مستقيماً سعادت را مي

مطهري در پاسخ به ايـن   شهيد .يا ناصحيحين صحيح باشد يحال اين آ ،دهدرا نشان مي
هـا بـه دنبـال    همه انسان معتقد استسؤال كه آيا مردم بالطبع به دنبال سعادتند يا خير؟ 

ولي اشتباه آنها در تشخيص است و علت آن نيز عدم پيـروي از عقـل    ،روندسعادت مي
ه دنبـال آن  سعادت او را تشخيص داد بالفطر ،اگر عقل انسان«: گويدايشان مي .است
  .)79-80همان، ص( »رودمي

  ;ييطباطبا علامه شهياند در سعادت
و » گـرا سـعادت «نكته مهم در انديشه علامه طباطبايي اين اسـت كـه وي فيلسـوفي    

يافتن به سعادت و پيروزي در آن فعاليت زندگي انسان پيوسته براي دست«معتقد است: 
(طباطبايي،  »يءطمصيب باشد يا مخ خواه در تشخيص سعادت واقعي خود ؛باشدراه مي
اي اولين مقدمه ،عنوان برنامه زندگي بشرهدر بحث قرآني خود ب ،رو). ازاين7ص ،1361

انسان در زندگي خود هدفي جز سعادت و خوشـبختي و  « كند اين است كه:كه بيان مي
  ).6ص ،(همان »روايي خود نداردكام

سـعادت   ؛قاوت معناي متضاد دارنـد گويد سعادت و شدر تعريف سعادت ميايشان 
هر چيزي به معناي رسيدن به خير وجودش است تا كمال خود را يافتـه و از آن لـذت   

سـعادتش در رسـيدن بـه خيـرات      ،ببرد. انسان كه موجودي مركب از روح و بدن است
و  سـعادت  ،بـودن از آنهاسـت. بنـابراين   جسماني و روحاني است و شـقاوتش محـروم  
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طباطبـايي  ). علامـه  30، ص21، ج1363 طباطبـايي، ملكه و عدم است (شقاوت از قبيل 

كنـد و اگـر شـقاوت نباشـد،     معتقد است معناي سعادت در مقابل شقاوت معنا پيدا مـي 
  ). 199، ص5، جهمان( سعادت نيز بي معناست

توان به مـوارد  مي آنها جمله ازكه  است شمرده بر را ييهايژگيو ،سعادت يبرا وي
  :ردزير اشاره ك

   سعادت به هاانسان يفطر شيگرا .1
 ـ و يفطـر  را سـعادت  يبـرا هـا  انسـان  مهمترين ويژگيعلامه طباطبايي  بـودن  يذات

 و نيمهمتـر  واقع در .)252ص ،15ج ،1374 ،ييطباطبا( داندميگرايش آنها به سعادت 
  .)158ص، 4ج ،1363 ،ييطباطبا( است سعادت ،يزندگ در هاانسان هدف نيترياصل

 داراي انسـان  چـون  ؛دارد حقيقي و واحد سعادت يك انسان نوع است معتقد نايشا
 منتهـي  كه دارد معيني راه و كندمي هدايت خاص سنتي به را او كه است خاص فطرتي

فطرَْةَ اللَّه «. گيرد پيش در تواندنمي را آن جز كه راهي ؛شودمي خاص غايتي و هدف به
هلَيع ي فَطرََ النَّاسواحدي نوع ،كندمي زندگي دنيا اين در كه انسان). 30): 30(روم( »االَّت 

 مختلـف،  افـراد  در و اسـت  مشـترك  بـدنش  و روح بـه  نسبت زيانش و سود كه است
 يـك  و سـعادت  يـك  از بـيش  اسـت  انسـان  كـه  جهت اين از انسان. شودنمي متفاوت
 كنـد مي هدايت خصمش هدف آن به را او ،ثابت سنت يك تنها ،بنابراين .ندارد شقاوت

 كـه  اختلافي خاطرهب افراد سعادت اگر. اوست خلقت نوع و فطرت همان هادي اين كه
 است اجتماع افراد سعادت ضامن كه واحد صالح جامعه يك هيچگاه ،كند تفاوت دارند

 منطقـه  و سـرزمين  اخـتلاف  حسـب  بـر  افـراد  سـعادت  اگر همچنين. شودنمي تشكيل
 خاصي شكل ايمنطقه هر اقتضاي به است دين همان كه اجتماعي سنت و شود متفاوت
 مقتضـاي  بـه  هـا انسـان  سعادت اگر. شدندنمي واحد نوع هاانسان ديگر موقع آن ،بگيرد

 ديگـر  زمـان  انسـان  از غير عصري هر انسان آنگاه ،شود متفاوت راعصا و زمان گذشت
 كمـال  سـمت  بـه  نقـص  از انسـانيت  و داشتنمي تكاملي سير انساني اجتماع و شدمي
 سـمت  به انسانيت هنگامي شد؛مي خود زمان مخصوص كمالي و نقص هر و رفتنمي
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 آينـده  و گذشـته  هـاي انسـان  همه بين ،ثابت و مشترك جهت يك كه كندمي سير كمال
 اسـت  سنتي خود ،انسانيت). 287-288، ص31ج ،1363 طباطبايي،( باشد داشته وجود
 آسـياي  كـه  اسـت  سـنت  همـين  و است انسان نهما كه اساسش ثبات به ثابت و واحد

 و مكان ،افراد اختلاف به كه جزئي هايسنت همچنين و چرخدمي آن محور بر انسانيت
اسِ لـَا     «. زندمي دور آن پيرامون ،شودمي متفاوت زمان ذلَك الدينُ الْقَيم ولكَـنَّ أَكْثـَرَ النَّـ

   .)288همان، ص( ،)30): 30(روم( »يعلَمونَ
 واقعيـت  انسـان  خوشـبختي  و سـعادت  چوناولاً  كه گيردمي نتيجهطباطبايي  علامه
 خصوصـي  خلقـت  و جهـان  عمـومي  آفرينش از آن به رسيدن روش بايد ،دارد تكويني
 و عـالم  آفـرينش  سـازمان  ايـن  چـون  ثانياً. گيرد سرچشمه است فطرت همان كه انسان
 نيـز  گيـرد مـي  سرچشمه آن از كه يزندگ روش و كامل دين پابرجاست، و ثابت ،انسان
 را انسـان  و درآيد رنگي به روز هر بوده هوس و يهو تابع اينكه نه ،پابرجاست و ثابت
 عامـداً  و عالمـاً  و كرده خطا دچار داندمي را سعادت راه كه خود الهي فطرت خلاف بر
 را سـليم  عقـل  حكـم  و هوس و يهو نه ،باشد حق تابع بايد انسان. بكشاند شقاوت به

لالَُ   «: را انساني عواطف و اميال نه ،بپذيرد قِّ إلاَِّ الضَّـ د الحْـ  ،)32 ):10(ونسي ـ( »فَماذاَ بعـ
 تضاد فطرت، قوانين و احكام با مخالفت چون ثالثاً. )16ص ،1ج ،(ب)1388(طباطبايي، 

 خـود  شگرف نيروي با عظيم دستگاه اين است، جهاني آفرينش دستگاه عليه مقاومت و
 جريان به نمودنمطيع يا نابودكردن با و كندمي نرم پنجه و دست ،مخالف ناچيز سانان با

 عـذابي  و سـخت  روزي منتظـر  بايـد  فطـرت  ديـن  مخالف انسان و آورد خواهد موافق
  ). 12-13، ص(ب)تابي طباطبايي،( باشد دردناك و ناگوار

  )اخروي و دنيوي( بودن سعادتدوبعدي  .2
 كنـد مـي  تقسيم اخروي و دنيوي بعد دو به را سعادت يشاناهمانطور كه اشاره شد، 

) نفـس ( روح و بدن سعادت به مربوط كه شوندمي تقسيم معنوي و مادي به يك هر كه
  ). 212، ص5ج ،1363 ،ييطباطبا( هستند آدمي

 سـعادت  واجـد  و جـامع  اجتماع، يك واقعي سعادت و حقيقي زندگي گويدمي وي
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 معتقـد  علامة طباطبـايي ). 292، ص17ج ،همان( است تآخر و دنيا در معنوي و مادي
 معتدل روش معنويت و ماديت ميان كه است اين اسلام آيين شاهكارهاي از يكي است

 فطـرت  اساس بر و حنيف ديني كه است اسلام تنها. است نموده انتخاب را متوسطي و
 اسـت  يزيچ انساني سعادت). 35، ص1ج ،)الف(1387 ،ييطباطبا( است استوار انساني

 مـادي  هـاي نعمـت  از هـم  ،آدمي يعني شود؛مي تركيب بدن و روح بختينيك از كه
 كـه  اسـت  اين و گردد آراسته الهي حق معارف و اخلاقي ليفضا به هم و شود مندبهره

)، ب(1387 ،ييطباطبـا ( كنـد مـي  تضـمين  آخـرت  و دنيـا  زنـدگي  در را انسان سعادت
 قيمصـاد  از عـزت  و يتـوانگر  بقـاء،  ،يمـاع اجت عـدالت  و نظم علامه نظر از). 77ص

  ).4ص ،15ج و 236ص ،8ج ،1374 ،ييطباطبا( هستند يويدن سعادت

  انسان براي امور ترينضروريتحصيل سعادت  .3
 و سـعادت  تحصـيل  ،زنـدگي  در انسـان  بـراي  امـور  تـرين ضروري علامه، تفكر در

 سعادت ،حقيقت روي زا و راستي به كه جويدمي را سعادتي انسان اما است، رستگاري
 اگـر  يعنـي  ؛نمايـد  پيـروي  حـق  از همـواره  بايد انسان. گمراهي و پندار راه از نه ،باشد

 بايد نيز عمل مرحله در و دهد قرار آن تسليم را خود بايد شد مكشوف او براي حقيقتي
 يـا  او دلخـواه  مخـالف  اگرچـه  ؛اوست مصلحت واقع حسب به كه دهد انجام را كاري

 و خواسته هيچ محكوم و است الاطلاق علي مطاع حق،. باشد اكثريت خواست مخالف
 كه آورد بدست تعقل راه از را خود حقيقي سعادت بايد انسان و شودنمي ديگري آرمان
 بـا  مشـترك  كه غريزه و عاطفه و احساس روش از نه ،است انسان مختص منطق روش

. شـد  خواهـد  تأمين خودش اختصاصي نيروي با انسان سعادت چون ؛باشدمي حيوانات
 بـا  كـه  آنچـه  بـه  و كـرده  رسـيدگي  انساني قواي گوناگون هايخواسته به تعقل نيروي

  ). 89-93، ص1ج ،)الف(1387 ،ييطباطبا( كندمي اقدام باشد موافق وي مصلحت

  حقيقي و واقعي امري سعادت .4
 سعادت موافق هرچه كه داندمي حقيقي و واقعي امري را سعادت طباطبايي علامه

 سـعادت  است معتقد ايشان. است سعادت موجب ،باشد حق چه هر و است حق ،باشد
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 تنعم را سعادت انسان طبيعت. است مشخص آن به رسيدن راه كه است حقيقي امر يك
 و دانـد مـي  الهـي  درگـاه  در كرامـت  داشتن ملاك و فراوان هاينعمت داشتن و دنيا در

 حـالي  در ؛دانـد ينم الهي درگاه در منزلت و رقد نداشتن ملاك را ثروت و پول نداشتن
 و قيحقـا  شـناختن  صـالح،  عمـل  و ايمـان  راه از خداونـد  به تقرب سعادت، ملاك كه

 ،(الـف) 1388 ،ييطباطبـا ( اسـت  طيتفـر  و افـراط  از دور به و اعتدال اساس بر يزندگ
 ،1363 ،ييطباطبـا ( اسـت  الهـي  امتحان دو هر ثروت و مال نداشتن يا داشتن و )16ص
  ).223، ص40ج

  هدف آفرينش متضمن سعادت .5
او را بسوي سـعادت واقعـيش    ،معتقد است آفرينش انسان و جهان علامه طباطبايي

كنـد كـه   دارترين مقرراتي را بـه انسـان گوشـزد مـي    كند و مهمترين و ريشههدايت مي
ه طـه  سـور  50اشاره به آيـه   كند.وي بابكاربستن آنها سعادت را براي انسان تضمين مي

گيـرد كـه خداونـد در آفـرينش هـر      بهره مي ،»ربناَ الَّذي أَعطىَ كلَُّ شيَء خَلْقَه ثُم هدى«
  ).11ص ،1361(طباطبايي،  كندسوي سعادت و هدف راهنمايي ميهب چيزي را

  ياراد يحركت سعادت، به دنيرس .6
 ياراد و يادارك ـ تحرك سعادت، به دنيرس در انسان حركتبا استناد به آيات زير، 

 و نـد يبرگز را تي ـعبود راه كـه  اسـت  مختـار  انسان حركت، بودنياراد لحاظ به. است
وإمِا  اًإمِا شاَكر إنَِّا هديناَه السبِيلَ« .نرسد سعادت مقام به و بزند كنار اي و شود سعادتمند

 بـه ( اي ميداد نشان انسان هب را تيهدا و سعادت راه ما يراستهب) 3): 76(انسان( ؛»كَفوُراً
  .كنديم يناسپاس اي و باشديم) ما( شكرگزار) ارياخت حسن
»      فَقـَد ن باِللـّهْؤم اغُوت ويـ لاَ إِكرْاَه في الدينِ قَد تَّبينَ الرُّشْد منَ الغْيَ فَمنْ يكفْـُرْ باِلطَّـ

ام لَ  ا... استمَسك باِلعْروْةِ الوْثقْىَ لاَ انفصـ در (پـذيرش) ديـن، اكراهـي     )256 ):2(بقـره (؛ »هـ
نيست. همانا راه رشد از گمراهي روشن شده است. پس هر كه به طاغوت كافر شود و به 

  تني براي آن نيست.سخداوند ايمان آورد، قطعاً به دستگيرة محكمي دست يافته كه گس
 نكته نيا است بوده صدد رد متعال خداوند »نيالد يف اكراه لا« انيب با هيآ يابتدا در
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 ؛نـدارد  راه آن به اجبار و اكراه كه هستند يقلب امور از ،مانيا و اعتقادكه  ديفرما راديا را
 قسـمت  در .كنديم ريثأت يماد و يبدن حركات و افعال و يظاهر امور در تنها اكراه رايز

. كنـد يم ـ انيب را دندار راه اجبار نيد در كه امر نيا علت »يالغ من الرشد نيتب قد« بعد
  : ديفرمايم باره نيا در طباطبايي علامه

 ،كنـد يم ـ تي ـترب عقل حكم طبق و دهديم فرمان حكمت يرو از كه يكس
 طـرف  فهم نكهيا جهت از اي ستين سريم آن انيب كه امور از ياپاره در يگاه

 گـران يد از ديتقل به امر اي اكراه به متوسل گريد علل واسطه به اي است قاصر
 فـر يك و پـاداش  و است روشن شرش و ريخ جهات كه يامور اما و شوديم

 بخواهـد  را چـه  هـر  توانـد يم ـ انسان و ندارد اكراه به يازين گريد مقرر آنها
 خطرنـاك  عاقبـت  اي ـ كي ـن فرجـام  تـرك  طـرف  اي فعل طرف اي كند ارياخت

  .)175، ص2، ج1374(طباطبايي، 
 ريشمش ـ و زور بـا  اسـلام  ني ـد نكـه يا ولا: كـرد  برداشت دو توانيم اناتيب نيا از

 بـر  يمبن مسلمانان ريغ اي و مسلمانان از يبعض كه ييهااستدلال و است نكرده شرفتيپ
 ياسـلام  حكومت در نكهيا دوم. است نادرست است ريشمش و يزيخونر نيد كه امر نيا

 يهـا بحجـا  دارنـد  فـه يوظ تنهـا  و كننـد  مسـلمان  اجبار به را افراد دنندار حق نيولؤمس
 .)176(همان، ص بگذارند فرد عهده به را اسلام رفتنيپذ و بردارند را فرد يفرارو

  سعادت حقيقي
را  هرچند مـردم آن  ؛دانددر مورد حقوق اجتماعي، قرآن كريم هر چيزي را حق نمي

چه  ؛را محقق و داراي ثبوت كرده باشد حق بپندارند و حق تنها چيزي است كه خدا آن
ي، يو تكوين و چه در عالم تشريع و ظرف اجتماع دينـي باشـد (طباطبـا   در عالم ايجاد 

). هر چيز زماني حق است كه در خـارج و در اعيـان ثابـت و واقـع     11، ص2، ج1363
نه اينكه وجودش در وهم و ذهن انسان باشد. مانند خود انسان و زميني كـه روي   ،باشد

وقتـي آمـري بـه     ،كنـد. بنـابراين  يكند و گياه و حيواني كه از آن تغذيه مآن زندگي مي
وقتـي حـق مطلـق     ،اين امر و حكـم  ،كندكند و قاضي به چيزي حكم ميچيزي امر مي



62  

ل 
سا

ت
يس

ب
يك
و

 /م
ارة

شم
 

ول
ا

پي /
پي

ا
79 

 

 

است كه با مصالح مطلق كه گرفته شده از سنت جاري در عالم است موافـق باشـد و   
امـا بـا مصـالح نسـبي      ،هنگامي حق، نسبي است كه با نظام عام جهاني موافق نباشـد 

، 13، جهمـان عـالم موافـق باشـد (    يسنت جاري نسبت به بعضي از اجزا شده ازگرفته
  ). 186ص

اگر كسي ما را به التزام به عدالت و اجتناب از ظلم امـر كـرد، امـري حـق      ،بنابراين
به اين دليل كه نظام عالم كه هر چيزي را بـه   ،چون موافق نظام عام جهاني است ؛است

 ـ كند بر انسان سعادت و خيرش هدايت مي صـورت اجتمـاعي   هواجب كرده است كـه ب
اي جامعه با يكديگر سازگار باشند و مزاحم يكديگر نشوند و گوشـه  يزندگي كند و اجزا

گوشه ديگر را فاسد نكند تا به سعادتي كه براي جامعه مقرر است برسند و همه اجـزاء  
مصلحت مطلـق  امر به عدالت و نهي از ظلم با  رو،ازاينبهره خود را از سعادت بگيرند. 

حـق اسـت    ،و چـون موافـق اسـت    نوع انسان كه سعادت در زندگي است موافق است
  ). همان(

پس حق بايد با نظام و سنت جاري در عالم آفرينش منطبق باشد و جهان آفرينش با 
فعل خداوند است. ابتدا، انتهـا   ،نظامي كه دارد و سنن و نواميسي كه در آن جاري است

پس حق هرچه باشد و مصلحت هر قسـم   .گشتش به سوي اوستو قوامش از او و باز
همـان،  تابع فعل و اثـر اوسـت و خداونـد بـه ذات خـود حـق اسـت (        ،كه فرض شود

  ). 186-187ص

  ;اجتماعي علامه طباطبايي ـسعادت در انديشه سياسي 
از نظر علامه انسان موجودي اجتماعي است. انسان به مرور زمان و به طـور فطـري   

جمعـي، بـا داشـتن    تواند به تنهايي زندگي كند و فقط در زندگي دسـته نمي دريافت كه
 و ياحمـدآباد  يل ـين( توانـد بـه سـعادت برسـد    هـا مـي  روابطي متعادل با سـاير انسـان  

ست، گرايش اگونه كه گرايش به جامعه فطري ). همان58، ص3ش ،1391، زادهيكرباس
  ). 252، ص15، ج1374 باطبايي،طها به سعادت نيز امري فطري و ذاتي است (انسان

وي در بحث انسان و رشد اجتماعي معتقد است اجتمـاع انسـاني مثـل سـاير امـور      
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معتقد است كه اولين اجتماعي  ايشانرود. روحي ادراكي انساني دائماً به سوي كمال مي

 كه در بين بشر پديد آمده، اجتماع خانوادگي است كه بر اثر ازدواج پيدا شده است.
بحث اسـتخدام اسـت.    ،شناسانهاز نكات برجسته نظر علامه در مباحث جامعهيكي  

يعني  ؛آيدبوجود مي» استخدام«جا، بحث ازدواج و خانواده معتقد است از همين وي در
دهد، بر آن ديگري تسـلط  ج خويش واسطه قرار ميئآدمي ديگري را به منظور رفع حوا

منشأ رياست را از استخدام  علامة طباطباييكند. اش را بر او تحميل ميپيدا كرده و اراده
طبيعتـاً اول بـار    ....رئيس خويشاوندان، رئيس قبيله و رئيس ملـت  ،داند. رئيس منزلمي

كـه   تـر بـود. بعـد كسـاني    عتـر و شـجا  شد كه از همه قويبين يك عده كسي مقدم مي
دهـد كـه   توضـيح مـي   تر بوده و از نظر ثروت و فرزند از ديگران جلوتر بودند وشجاع

  ).8- 9ص ،1361طباطبايي، چگونه رياست با قدرت جسمي و ثروت به وجود آمده است (
آگـاه سـاختند.   » اجتماع«اولين كساني بودند كه آدميان را به  ،پيامبران ،ايشاندر نظر 

اشـاره دارد كـه    19آيـه   ،، يونس213آيه  ،وي براي اثبات اين مدعا به آيات سوره بقره
باعـث اخـتلاف    ،يك امت بودند و اختلاف نداشتند. سپس تضـاد منـافع   ،آغازمردم در 

پـس خـدا    ،بـه قـوانين و مقرراتـي نيازمنـد گشـتند      ،ميان آنان شد و براي رفع اختلاف
برانگيخت و كتاب آسماني را بـه حـق    انپيامبران را به عنوان نويددهندگان و هشدارگر

رسـتاد تـا ميـان مـردم دربـاره آنچـه در آن       كه گواه راستگويي آنان بود، فرو ف در حالي
مـردم  «در توضيح عبـارت   سوره بقره 213ند. با استناد به آيه ناختلاف داشتند داوري ك

اند كه آدميان در ايام گذشته علامه طباطبايي به اين معنا گرفته ،»يك امت بودند ،در آغاز
كـه اخـتلاف پديـد آمـد و     شان نبود تا اينكردند و اختلافي بينبه طور ساده زندگي مي

مشاجرات درگرفت.خدا پيغمبران را مبعوث كرد و براي آنها كتاب فرستاد. اين برداشت 
گيـرد كـه ديـن ضـامن     از اين مقدمه نتيجه ميعلامه فرد است. منحصر به ،از واژه امت

شوري شروع بـه دعـوت    ةسور 13در تفسير آيه  ايشان اجتماع صالح بشري بوده است.
ترين پيغمبر داراي كتاب و شريعت اجتماع را اول بار از حضرت نوح قديمي به اتحاد و

كـه در شـريعت    طوريهب ؛هرچند در شريعت نوح و ابراهيم احكام ناچيز بوده ؛داندمي
گيرد كه دعوت بـه اجتمـاع   وي نتيجه مي حكم وجود نداشته است. 600موسي بيش از 
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(همـان،   قالب ديـن شـروع شـده اسـت     صورت مستقل و صريح از ناحيه نبوت و درهب
  .)10-11ص

  اسلام و اجتماع
 ـ  طباطبايي علامه   ةمعتقد است بدون شك اسلام تنها ديني است كه بـا صـراحت پاي

امـر اجتمـاع را بـه     ،ون خـود ؤيك از ش ـبناي دعوت خود را اجتماع گذاشته و در هيچ
يـك  يده كه در هـيچ اسلام به شأن اجتماع طوري اهتمام ورز اهمال واگذار نكرده است.

اسـلام   ،توانيم پيـدا كنـيم. روي ايـن اصـل    از اديان ديگر و نه در قوانين ملل متحد نمي
نمـاز، جهـاد، انفـاق و تقـواي دينـي را       ،مانند حج ؛مهمترين احكام و دستورات شرعي

 105سوره انعام و  159و  152براساس اجتماع بنياد كرده است. ايشان با استناد به آيات 
عمران مدعي است اسلام همه احكام خود را در قالب اجتمـاع ريختـه و روح    آلسورة 

  اجتماع را در همه اين احكام تا آخرين حد ممكن دميده است.
  از بحث روابط اجتماعي به بحث حكومت و سياست پيوند برقرار كـرده اسـت   وي

اسـت.   بـوده هـا  تابع حكومت ،و معتقد است اجتماع در رشد و نمو و يا توقف و ركود
ماننــد ســقراط، افلاطــون و ارســطو را  ؛هــاي اجتمــاعي حكمــاييايشــان حتــي بحــث

يك سلسـله   ،يا به تعبير ديگر اندگاه به مرحله عمل درنيامدهداند كه هيچجاتي مينوشته
 انـد داند كه به عالم واقعيت و خارج وارد نشدهها و تصويرات ذهني و خيالي ميعكس

 مدعي است قرآن دعوت خود را به دو صورت اعلام كـرده  انايش .)13-14همان، ص(
  :است
  .دعوت به اصل اجتماع و اتحاد .1
پيوستگي در حفـظ و  همدستور ساختمان يك اجتماع اسلامي بر مبناي اتحاد و به .2

  .حراست منافع و مزاياي معنوي و مادي و دفاع از آن اجتماع
 ،و سـوره انفـال   10آيه ،، سوره حجرات104آيه  ،عمران باره به سوره آلدر اين وي

  كند.اشاره مي 46آيه
گويد، لازمه رابطـه حقيقـي شـخص و    علامه در بحث ضرورت وجود حكومت مي
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اجتماع اين است كه يك سلسله قوا و خواص اجتماعي نيرومند بوجود آيد كه در وقت 

 ايشانرد باشد. تعارض و تضاد بين فرد و اجتماع، قواي اجتماع قاهر و غالب بر قواي ف
زيرا به بيان حضرت عيسي اشاره دارد كه او  ؛كندتمدن غرب بر پايه مسيحيت را رد مي

  ).27ص ،همان( ورزد و متعرض شأن دولت و سياست نيستبراي امر به روح اهتمام مي
سوره انبياء، هدف نهايي  105سوره مائده و  54 سوره نور، 55وي با استناد به آيات 

اسلام كه سرپرستي كامل امر اجتماع انساني را دارد، خلافت صـالحين   و حقيقت ظهور
  ).28-29همان، ص( داندمي

  تقدم سعادت جامعه بر فرد
چـرا كـه    ؛علامه طباطبايي معتقد است كه سعادت فرد در گرو سعادت جامعه است

شـود  رسيدن به سعادت حقيقي جز با مكارم اخلاق و طهارت نفس از رذائل تأمين نمي
كه بر توحيـد و عـدالت اجتمـاعي    اي زندگي است؛اين نيز در گرو زندگي اجتماعي و 

). وي در بيان اهميـت سـعادت اجتمـاع در    172، ص4ج ،1374 طباطبايي،( مبتني باشد
هاي خداوند در قرآن نيز مربـوط بـه مسـائل اقتصـادي و     گويد شديدترين توبيخاسلام مي

باشـد. شـديدترين لحـن خداونـد در قـرآن      سياسي است كه در مورد جامعه اسلامي مـي 
دادن دشمنان خدا در جامعه اسلامي است، حتـي لحـن قـرآن در    مربوط به ربا و حكومت

 ؛تر از توبيخ در اين دو گناه استملايم ،گناهامر زنا و شرب خمر و قمار و كشتن افراد بي
 ـچون فساد آن گناهان از چند نفر تجاوز نمي ه بعضـي از جهـات   كند و آثار شومش تنها ب

 ،كند كـه فسـاد ظـاهر اجتمـاع و اعمـال ظـاهري افـراد را بـدنبال دارد        نفوس سرايت مي
دينان كه بنيان دين كه سـعادت جامعـه در آن اسـت را منهـدم     برخلاف ربا و حكومت بي

افكنـد و حكـم   اي بر فطرت انسـاني مـي  برد و پردهكند و نظام حيات نوع را از بين ميمي
  ).374ص ،4، ج1363سپارد (طباطبايي، كرده و دين را به فراموشي مي فطرت را ساقط
اصـلاح   ،كنـد فرمايند اسلام مهمترين هدفي را كه در تعاليمش دنبـال مـي  علامه مي

جامعه و عموم است؛ هرچند جامعه از افراد تشكيل يافته است و هر فردي بـراي خـود   
سـعادت هـر    ،بـالطبع اسـت  ياما چون انسان مـدن  ،شخصيت و سعادت و شقاوتي دارد
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طوري كه اگر ظرف اجتماع فاسـد  هب ؛شخصي مبتني بر اصلاح ظرف اجتماعي آن است
اسـلام   ،باشد سعادت و رستگاري فرد بسيار دشوار و معمولاً محال است. به همين دليل

 ةجنب ،روزه و حج ،مانند نماز ؛علاوه بر تعاليم و عبادات اجتماعي، در عبادات فردي هم
هـا را هـم در ذات خـود و هـم در ظـرف      بودن را لحاظ داشته است تا انسـان اعياجتم

  ). 243، ص24، جهماناجتماع صالح سازد (
كند كـه  گونه ذكر ميدليل اهميت و اولويت سعادت اجتماعي به فردي را اينايشان 

شـود و  آنگاه جاي فضائل و رذائل عوض مي ،اگر اجتماع گرفتار رذائل و شقاوت شوند
رونـد.  بدون آنكه شايد متوجه شوند به سمت هلاكت پيش مي ،جامعه همراه افراد آن كل

اگر امور فردي تبديل به امور اجتماعي شوند، عمـر و آثـار متفـاوتي خواهنـد      ،بنابراين
عفت مـورد نفـرت عمـوم    فرد بي ،عفتي تا زماني كه فردي استمثلاً عفت و بي ؛داشت

عمـومي و   ،عفتـي امـا اگـر همـين بـي     ،شـود رد مـي گيرد و از سوي جامعه طقرار مي
رود رود و آثار اجتماعي آن بسيار فراتر مـي اجتماعي شد تمام آن محذورها از بين مي

در هنگامي كه عملي فردي بود مانند عدم اعتماد بـه فـرد    ،رفتن آثار اجتماعيو با ازبين
ضعي آن از قبيل قطـع نسـل،   نكردن با او، آثار وعفت و نسپردن امانت به او و ازدواجبي

شـود. همچنـين ربـا تـا زمـاني كـه       ها و مفاسد اخلاقي و اجتمـاعي بيشـتر مـي   بيماري
صورت اجتماعي و هاما اگر ب ،كندغالباً تنها صاحبش را هلاك مي ،موضوعي فردي است

چون همه افراد جامعـه   ؛قوانين بانكي درآمد شايد برخي آثار سوء فردي را نداشته باشد
اما آثار وضعي آن مانند فاصله شديد طبقاتي كه باعث اختلاف و  ،ن راضي هستنداز آ

آثـار آن دور بـه نظـر     ،شدت خواهد يافت و هرچند كه از نظر فرد ،تنازع خواهد شد
اين اثر شوم بسـيار عاجـل و زودرس    ،شناساما از نظر اجتماعي و يك جامعه ،رسدمي

دارد و يك روز اجتمـاع از نظـر فـرد برابـر      چون عمر اجتماع با عمر فرد تفاوت ؛است
  ). 394-395، ص4، جهمانعمر يك روزگار و دهر است (

طباطبايي معتقدند تقدم سعادت اجتماع بـر فـرد در زنـدگي دنيـا فقـط در       ةعلام
سـعادت فـرد و    ،يابد كه در اين صـورت بيني توحيدي و با اعتقاد به معاد معنا ميجهان

هاي باشند. در اجتماع، افراد با همكاري يكديگر، طبيعتمي اجتماع هماهنگ با يكديگر
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چـون   ،رساننداند مياز هدفي كه براي آن خلق شده ةدرجخود را به حد كمال و نهايت

 .ترين اجتماع را داشته باشدخواهد در اجتماعش به كمال برسد بايد عالينوع انسان مي
خواهد از خـود دفـع   ري را كه ميخواهد كسب كند يا ضربراي همين هر سودي كه مي
  ). 314، ص2، جهمانكند كه مضر به اجتماع نباشد (كند، آنقدر جلب و دفع مي

سعادت اجتماعي مستلزم اين است كـه افـراد از سـعادت فـردي در زنـدگي      گاهي 
از حريم اجتماع دفاع كنند و اين محروميـت   ،دنيوي محروم شوند تا با محروميت خود

راي حفظ حريم اجتماع امري است كه انسان عاقل هرگز به آن اقدام ب ،از سعادت فردي
مگر آن را براي خود نيز نوعي كمـال و سـعادت بدانـد. در نگـاه مـادي ايـن        ،كندنمي

كـه   در حـالي  ؛چون سعادت جامعه براي جامعه است ؛تواند كمال باشدمحروميت، نمي
اجتماع و اينكه براي رفع ايـن  نه خود را براي  ،خواهدشخص، اجتماع را براي خود مي

اي بـيش  خرافـه  ،مانـد كنند كه نام نيكش پس از مرگ باقي مـي مشكل به فرد تلقين مي
گوينـد فـرد بايـد تلخـي قـانون را      همچنين اينكه مي .سودي براي او ندارد زيرا ؛نيست

 ذ را بر خود منع كند و كمال جامعه را كمال خود بداند فقـط يتحمل كند و برخي از لذا
كه در بسـياري از  در حالي ؛در صورتي ممكن است كه اين دو كمال با هم منطبق باشند

ايـن   ،). راهي كه قرآن در اين بـاره پيمـوده اسـت   402همان، صموارد اينگونه نيست (
بدون  ،كه دستور داده آنچه كه خداوند نازل كرده پيروي نمايند و در مرحله نظراست 

مرحله عمل بـه منظـور كسـب رضـايت و پـاداش      علم و مدرك سخني نگويند و در 
مطـابق سـعادت    ،دهنـد آنگاه اگر عملي را كه انجام مـي  ،خداوند كارها را انجام دهند

اند و اگر سبب محروميـت آنهـا از سـعادت    دنيوي آنها باشد به هر دو سعادت رسيده
دنيوي شود به سعادت اخـروي بـالاتري خواهنـد رسـيد و سـعادت اخـروي بهتـر و        

  ). 402- 403همان، صارتر است (پايد

  ;يياسلام و آزادي اجتماعي از نگاه علامه طباطبا
طـور فطـري   همانطور كه ذكر شد، نظر علامه اين است كه انسان به مرور زمان و به

جمعـي بـا   تواند به تنهايي زندگي كند و فقط در يـك زنـدگي دسـته   كه نمي متوجه شد
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 تواند به سعادت برسد و در صـورتي زنـدگي  مي هاداشتن روابطي متعادل با ساير انسان
گردد كه با ساير افراد در انجام كارهـاي حيـاتي همكـاري داشـته باشـد. او      كامل مي او

كه در زندگي جمعـي بايـد اراده و فعـل     همچنين معتقد است انسان به اين نتيجه رسيد
  ).166، ص4، جم1971 ي،يطباطباها داخل نمايد (خود را در اراده و فعل ساير انسان

داراي اختلاف فطري در اهداف و اميال هستند. اين اختلاف در  ،ها در اجتماعانسان
اسـت از  » الطبـع مدني«دهد. با توجه به اين كه انسان ساحت اجتماعي خود را نشان مي

ست كه عدالت اجتماعي ادهد و در اين مرحله روي اضطرار اجتماع و تعاوني شكل مي
آزادي و اختيار خود  شدنميگاه حاضر د و اگر انسان مجبور نبود هيچكناهميت پيدا مي

ها بـراي  محدود كند، در حقيقت اين محروميت از آزادي، محروميت از بعضي آزاديرا 
در حـدي باشـد كـه    بايـد  هاي ديگر است و آزادي انسـان در جامعـه   رسيدن به آزادي

، 3، ش1391زاده، و كرباسـي  سعادت جامعه و فـرد را تـأمين كنـد (نيلـي احمـدآبادي     
  ).58-59ص

  گراآزادي اجتماعي و حكومت سعادت
باشد ها ميي دين، آيين فطري است كه منطبق بر فطرت انسانياز منظر علامه طباطبا

دهـد  ون خود به جامعه تعلق دارد، پايه و اساس خود را اجتماع قرار مـي ؤو در تمام ش
رسيدن بـه سـعادت    ،هدف از تشكيل جامعه ،). بنابراين24، ص(الف)1387، ييطباطبا(

باشد و سعادت اخروي داند ميرا سعادت مييعني آنچه كه عقل سليم آن ؛حقيقي انسان
و معرفت الهي بزرگترين آرامش براي تمامي قواي انسان است و چنين سعادتي جـز بـا   

 ـ     شـود (نيلـي احمـدآبادي و   مين نمـي أمكارم اخلاق و طهارت نفـس از همـه رذايـل ت
  ). 59، ص3، ش1391زاده، كرباسي

و  9بعضـي افـراد از جملـه رسـول االله     ،معتقد است در حكومـت اسـلامي   ايشان
د و وظيفه افراد جامعه اطاعـت  نالامر حق اعمال نفوذ و مديريت افراد جامعه را داراولي

، 10، جم1971 ي،يطباطبــازيــرا ايــن قــدرت را خــدا بــه او داده اســت ( ؛از اوســت
آزادي  تعريف واحدي از هاي اجتماعي،افراد جامعه در موضع آزادي). 372- 373ص
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سطوح آزادي را  ،ندارند و اين حاكم جامعه است كه براساس مصالح جامعه و عمومي

هاي شخصي محدوديت ندارند. در مردم در ساحت آزادي ،در عين حال .كندمعين مي
جامعـه، سـعادت    كه بـا توجـه بـه مصـلحت     استحقيقت اين حاكم جامعه اسلامي 

دهـد (نيلـي   كند و مـردم را در مسـير خيـر و صـلاح قـرار مـي      اجتماعي را تعيين مي
  ). 59، ص3، ش1391زاده، احمدآبادي و كرباسي

امـا از طـرف ديگـر او زنـدگي      ،علامه انسـان فطرتـاً موجـودي آزاد اسـت     در نظر
بـراي تـداوم    ،ينبنـابرا  .اجتماعي را برگزيده است و قوام اجتماع نيـز بـه قـانون اسـت    
، 10، ج1374 ي،يطباطبـا زندگي اجتماعي ناچار است تن به تقييد آزادي خـود بدهـد (  

 ،كنـد امر ديگري كه انسان را وادار به محدودكردن آزادي اجتماعي خـود مـي   .)550ص
همـان،  ها و احتـرام بـه حقـوق و آزادي ديگـران اسـت (     تشريك مساعي با ساير انسان

). از نظر 506، ص7جهمان، اي آزادي مطلق وجود ندارد (). پس در هيچ جامعه556ص
البتـه   ؛بردتزاحمات بين افراد را از بين مي ،قانون با محدودكردن اراده و كار افراد ايشان

). علامه اضـافه  84، ص(الف)1387 ي،يطباطبا( در ماوراى قانون آزادند افراد جامعه
 ،تي و از جمله انسان و افعال اوستكند از آنجايي كه خداي سبحان مالك مطلق هسمي

به امر و نهى تشريعى از او بخواهد، هيچ گونه  متعاللذا انسان نسبت به آنچه كه خداى 
، 1374 ي،يطباطبا( پس خداي سبحان مطاع علي الاطلاق است ،حريت و اختيارى ندارد

امـر   ). همين وضعيت را انسان در برابر ولي امر و كساني كه خداوند حـق 98، ص16ج
). در 557، ص10، جهمـان باشـد ( به معروف و نهي از منكر به آنان داده است، دارا مـي 

 .جامعه داردآن بستگي به قوانين  ،ميزان آزادي اجتماعي افراد در جامعه ويواقع از نظر 
مندي هرچـه بيشـتر از ماديـات    در جوامع غربي از آنجا كه اساس احكام و قوانين، بهره

مردم در محدوده عقايد و اخلاق آزادنـد و   ،بنابراين ـ  و تعالي معنويو نه رشد ـ است  
اما آزادي به اين معنا در اسـلام جـايي    ،معناي رايج آزادي در جوامع كنوني همين است

ون زندگي انساني، عقايد و اخلاقيات و احكـام برنامـه   ؤش ةچون اسلام براي هم ؛ندارد
حريت از نظر اسـلام   .به ظواهر زندگي نيستبخشي دارد و قوانين آن محدود به سامان

  ).183، ص4، جهمان( رهايي از قيد و بند هركسي جز خداست
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  ;ييطباطبا ةعلام نگاه از حكومت و تيولا
 هر با يانسان هر كه است ياجتماع و يفطر ازين كي ييطباطبا علامه نگاه از تيولا

 ـ و حكومـت  ازمندين ،فكر و عقل زانيم  و اسـت  يفطـر  امـر  كي ـ تي ـولا. اسـت  يولّ
 اجتمـاع  در سرپرسـت  ازمندين ،انسان نكهيا به اشاره با ايشان. ندارد اسلام به اختصاص

 ياس ـيس تي ـحاكم همچـون  يمباحث به ياجتماع يزندگ در تيمحدود وجود با و است
 در يسـاختار  نيچن ـ به ازمندين ينيد ريغ و ينيد از اعم ياجامعه هر در و كنديم اشاره
 اسـلام  كـه  ييآنجـا  از). 72-75، ص(الف)تايب ،ييطباطبا( هست »يريپذتيولا« هيسا
. اسـت  پرداختـه  مهم، نيا به و نكرده فروگذار را لهأمس نيا ،است فطرت بر يمبتن ينيد
 مقـدم  همـه  از اوضاع بر اطلاع و تدبير حسن و دينى تقواى در كه فردى ،اسلام نظر از

 و تـرين زبـده  بايـد  حكومـت  اوليـاى  كـه ايـن  در و اسـت  متعـين  مقام اين براى است،
 ،1374 ،ييطباطبا( دهدنمى راه خود به ترديد كسى باشند بوده جامعه افراد ترينبرجسته

   .)176ص ، 1ج
 اولاً ،اسـت  شده ادي يعيتشر تيولا عنوان با آن از كه تيولا نيا است دقمعت علامه

 افـراد  از يبرخ ـ ،)6 :)33(احـزاب ( قـرآن  اتيآ به استناد با كه خداست آن از بالذات و
 خـداى  سـوى  بـه  را امـت  تـا  هستند ولايتى چنين داراى نيز) امام و ينب( يبشر جامعه
 آنها شؤون تمامى در و كنند خصومت فصل و حكومت آنها بين در و دهند سوق تعالى

 اطاعـت  ،اسـت  هشـد  واجببر مردم  تعالى خداى اطاعت كه همينطور و نمايند دخالت
 از منظـور . )17-18ص ،6ج ،1374 ،ييطباطبـا ( است واجب شرط و قيد بدون نيز آنان

 شـعاع  در امـت  امـور  اداره و مـردم  يسرپرسـت  امام، اي امبريپ اعتبارى و تشريعى ولايت
 يحـاكم  ،غيبت زمان در كه كنديم انيب وي .)260، ص2ج همان،( است دينى مقررات

 همـه  به مربوط آن رياست و تحكوم ةلأمس باشد، شده نصب خدا يسو از ماًيمستق كه
 سيسـتم  كـه  اسـت  بـديهى  و اسـت  مـردم  با هم حكومت رئيس تعيين و است مسلمين
. نيست روز اصطلاحى دموكراسى اي جمهورى يا و ديكتاتورى شكل به اسلام حكومتى

 بـه  موظـف  شـده  تعيـين  مـردم  طرف از كه حكومت رئيس اسلام، حكومتى سيستم در
 جامعه در .)339، ص(الف)1387 ،ييطباطبا( آنهاست غييرت عدم و اسلامى قوانين حفظ
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 ياجتماعـ   ياسيس طيشرا با متناسب و دنشويم صادر تيولا مقام از كه ياحكام ياسلام

 و قرآن نيقوان و احكام بلكه شود،ينم دهينام عتيشر ،هستند رييتغ قابل مردم مصالح و
 ـ ،يياطبـا طب( شـوند يم ـ محسـوب  عتيشـر  ،رنـد ييتغ قابل ريغ كه سنت ، (ب)تـا يب
 صرفاً ،عتيشر ثابت احكام محدوده در ياسلام جامعه حاكم ،گريد انيب به). 93- 94ص
 البتـه  و جامعـه  مصـالح  مراعات با توانديم ريمتغ احكام ةحوز در اما ،است يمجر كي

 ،(ب)1388 ،ييطباطبـا ( دي ـنما وضع را ينيقوان و كند اتخاذ يماتيتصم مردم، با مشاوره
 چون ؛است نشده گفته حكومت يبرا يمشخص وهيش ،اسلام عتيشر در. )296، ص2ج

 بـه  امـع وج تبـدل  و تغييـر  با حكومت طرز و است دين ةثابت مواد متضمن تنها شريعت
 با عصر هر در را اسلامى هاىحكومت طرز پس. است تغيير قابل تمدن پيشرفت حسب

    .اتحـاد  در يسـع  لـزوم . 1 :نمـود  تعيـين  بايد اسلام شرع ثابت ماده سه درنظرگرفتن
 بس، و است اعتقاد اسلامى جامعه مرز. 3 و مسلمين و اسلام مصلحت حفظ وجوب .2
  ).177ص ،1ج همان،. (قراردادى يا طبيعى مرزهاى نه

  ياسلام حكومت در يحكمران
 ـ و كـرده  سيتأس يحكومت احكام، حفظ يبرا اسلام ييطباطبا علامه اعتقاد به   ياول
 ،حكومـت  صـاحب  كـه  اسـت  اين حكومت تشكيل از هدف است. مودهن نيمع يالامر
 كه برسد خود لايق كمال به جامعه افراد از فردى هر كه كند تدبير طورى را جامعه امور
 نظر مد حكومت .)435ص ،2ج ،1374 ،ييطباطبا( نگردد پيشرفتش مانع چيزى و كسى
 را جامعـه  فـرد  فرد وقحق آن در كه است حكومتى يعني ؛است يانسان يحكومت اسلام،
، 9ج ،همـان ( اسـت  كـرده  رعايـت  مسـاوى  بطـور  را جماعت و فرد مصالح و محفوظ

 بـر  ظلـم  بـه  ستمكاران كه دهدنمى اجازه هرگز اسلام است معتقد يو .)151-152ص
 رفـع  بـر  قدرت كه مردمى به را ظلم تحمل و سكوت اجازه هرگز و شوند مسلط مردم
 ـ اي حاكم ،ياسلام حكومت در. )219ص، 15ج ،همان( دهدنمى دارند، را ظلم  بـه  ،يولّ
 ياس ـيس رهيس ديبا و ندارد را سنت و قرآن از تخلف حق يطيشرا چيه تحت يشكل هر

 و احكـام  بـه  و كنـد  ءاجـرا  را اكرم رسول ياسيس يراهكارها يبرخ و 9اكرم رسول
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 چيه تحت ياسلام حاكم همچنين .)494ص، 6ج ،همان( باشد بنديپا كاملاً ياله نيقوان
 دهي ـناد را آن ثابت اصول و اسلام عتيشر دتوانينم ،يمصلحت چيه سبب به و يطيشرا
 از خـارج  و جامعـه  اداره در لـذا  .اسـت  هـا آن به عمل در جامعه مصلحت چون ؛رديبگ

 ديبا ياسلام حاكم ـ  ستين هاآن در يارياخت را كسچيه كه ـ  اسلام ثابت نيقوان و اصول
  ).44، ص(الف)تايب ،ييطباطبا( دهد قرار توجه مورد را عامه مصلحت و شورا

 امـر  در ياسـلام  يمترق اصول از و است اشاره قابل نهيزم نيا در كه يگريد مهم نكته
 حكومت گرچه ينيد جامعه در كه است نيا است، ينيد حكومت ازاتيامت از و حكومت

 ـ يمعنـا  بـه  امـر  نيا اما ،است جامعه در ينيد نيقوان ياجرا يمتول  شـهروندان  يتفـاوت يب
 مجـرى  افـراد،  همـه  اسـلامى  جامعـه  در بلكـه  ،ستين جامعه اوضاع قبال در ينيد جامعه
 در. باشـند مـى  مسـؤول  يكـديگر  و خود قبال در همه و هستند حكمران واقع در و احكام
 آنـان  بـه  اجتمـاع  امـر  و اندشده فراخوانده نيقوان اجراى به جامعه افراد تمام دينى جامعه
 اجـراى  بنـابراين، . نماينـد  اداره را آن الهـى  قوانين و فرامين اساس بر تا است شده دهسپر

 يـك  هر و شده نهاده اسلام امت آحاد دوش بر پيامبر زمان در حتى جامعه، اداره و احكام
  .)43ص ،(الف)1387 ،ييطباطبا( اندبوده مسؤول تكليف اين قبال در آنها از

  گراحكومت سعادت
و فلاسـفه اسـلامي    »ارسـطو «را در ارتباط با فطرت انسان و هماننـد   علامه سعادت

. دانـد سياست و حيات اجتماعي را در جهت و معطوف به سعادت مي »ملاصدرا«چون 
وي علاوه بر دليل عقلي و نقلي بر لزوم تشكيل حكومت، معتقد است تشكيل حكومت 

له بـه  أاست. ايـن مس ـ  امضا شده نيزاز ضروريات و واضحات فطرت است و در اسلام 
تشكيل حكومت اسلامي عملـي شـد و    9قدري واضح است كه در زمان رسول اكرم
). 13، ص(الف)تـا بيال نكردند (طباطبايي، ؤمسلمين از پيامبر درباره لزوم تشكيل آن س

تُم  وما محمد إلاَِّ رسولٌ قَد خَلتَ من قبَله الرُّسلُ أفَإَنِ م« ةدر ذيل آي ايشان ات أَو قُتلَ انقَلبَـ
قاَبِكُملىَ أَع9هماننـد زمـان پيـامبر اكـرم    گويد اين آيه مي) 144): 3(آل عمران( »...ع 

يعني مقام ولايت و احكـام و قـوانين    ؛دلالت بر التزام مسلمين به ولايت در اسلام دارد
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ون جامعه بـه  ؤليه شنموده و براي اداره ك ءثابت را كه شريعت است، پس از پيامبر اجرا
 ـ ،كندمي ءنحوي كه مصلحت اسلام و مسلمين اقتضا حسـب   راحكام و فراميني را كه ب

 ؛)14-17ص ،تـا(الف) طباطبايي، بي( لح و زمان قابل تغيير است صادر نماينداتغيير مص
 ،شـد امور امت توسط آن حضرت اداره مـي  9يعني همانطور كه در زمان رسول اكرم

  يز لازم است شخصي اين امر مهم را به عهده بگيرد.پس از درگذشت وي ن
ديدگاه روشني ارائه نداده است. طبيعي است كه وي  ،در مورد شكل حكومت ايشان

به عنوان يك فيلسوف و مفسر در مورد شكل حكومت نظر خاصي نداشته باشـد. فقـط   
 سـت. شمارد كه مهمترين آن ثبوت اصل مقام ولايـت و حكومـت ا  هايي را برميويژگي

اينكه عموم آياتي كه متضمن اقامه عبادات، قيام به امر جهاد، اجراي حدود و  نكته ديگر
منين كرده است. از اين آيـات  ؤخطاب خود را متوجه عموم م ،قصاص و امثال آن است

شود كه دين يك جلوه اجتماعي است كه خداوند بر مردم نمـودار سـاخته و   استفاده مي
ا بپا دارند و در اين باره هيچ كدام از افراد بر ديگري مزيـت  از همگي خواسته كه دين ر

  ).91-92ص ،(ب)1387(طباطبايي،  ندارد
كنـد روش اسـلامي يـك روش دموكراسـي يـا سـاير       ايشان در اين بحث اشاره مي

ريـزي شـده   هـاي مـادي پـي   ها و كامرواييبرداريهاي اجتماعي كه براساس بهرهروش
  شمارد: هاي مهم را برميفنيست و چند نمونه از اختلا

اسلامي وجـود دارد  ها و روش يكي از بزرگترين اختلافاتي كه بين اين روش الف)
هاي مادي است، روح اسـتخدام  بردارياين است كه اين اجتماعات براساس تمتع و كام

و ها كاملاً بـري اسـت   بازيروش اسلام از اين هوس و استثمار در آن دميده شده است.
  باشد. ما سيره نبوي ميدليل 

هاي ديگر وجـود  يكي ديگر از اختلافاتي كه بين روش حكومتي اسلام با روش ب)
 ،دنباش ـداراي اختلاف طبقاتي و فساد مـي  ،دارد اين است كه اقسام گوناگون اجتماعات

است كـه هـيچ يـك از افـراد اجتمـاع بـر        ءالاجزاولي اجتماع اسلام يك اجتماع متشابه
تنهـا تفـاوت در    .)13 ):49(حجـرات ( »إنَِّ أَكرْمَكُم عند اللَّه أَتْقاَكُم« نداردديگري تقدم 

  ). 96ص ،(ب)1387طباطبايي، به مردم ندارد ( تقوا است كه ربطي
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قوه مجريه در اسلام يك طايفه ممتاز در اجتماع نيست، بلكه همه افراد اجتمـاع   ج)
رد ديگـران را بـه طـرف خيـر و خـوبي      هر فردي وظيفـه دا  .مشمول اين عنوان هستند

   ).97، ص(همان دعوت كند و امر به معروف و نهي از منكر نمايد
ايشان اشاره دارد كه آنچه ذكر شد مربوط به زمان حيـات پيـامبر بـوده و شـباهتي بـه      

جمهـور مسـلمين عقيـده دارنـد كـه       ،اما بعـد از پيـامبر   ،هاي حكومت ديگر نداشتهروش
ولـي شـيعه عقيـده     ،در اجتماع حاكم باشد مربوط به مسلمانان است اي كهانتخاب خليفه

اما در عصر غيبت، بدون هـيچ شـبهه و    .دارد كه اين خليفه بايد با نص صريح تعيين شود
مربوط به مسلمين است. چيزي كه ممكن است در اين زمينه از قرآن استفاده كرد،  ،اشكال

حاكم را در اجتماع خـود معـين    ،رويه پيغمبراين است كه مسلمانان وظيفه دارند بر همان 
كنند. رويه پيامبر عبارت بود از سنت امامت، جاري ساختن احكام خـدا در بـين مـردم و    

دليل همـه اينهـا كـه گفتـيم آيـات      « فرمايد:در نهايت ميوي شور و مشورت با مسلمين. 
 ةت به ضميمه آياين آيا ،زيادي است كه در موضوع ولايت و سرپرستي پيامبر نقل كرديم

  ).98، صهمان(» ) مطلب تمام است21 ):33((احزاب »لكَمُ في رسولِ اللَّه أسُوةٌ حسنةٌَ«
شود كه شكل حكومت را اسلام به عهده جامعه در نهايت از بيان علامه برداشت مي

با اين شرط كه حكومتي تشكيل شود كه سـعادت انسـان و مصـلحت     ؛اسلامي گذاشته
  اجراي احكام ديني به بهترين روش عمل كند. مسلمين و

  گيرينتيجه
هـاي خـود بـه    سعادت از جمله مفاهيمي است كه علامه طباطبايي در آثار و نوشـته 

در اين  ،كرات به آن اشاره داشته است. اينكه سعادت چيست و ابعاد سعادت كدام است
اي يونـان چـون   حكم ـ ثر ازأهرچنـد ديـدگاه علامـه مت ـ    ؛قرار گرفـت  بحث مورد مقاله

 شـه ياند در مهـم  نكتـه اسـت.   »ملاصـدرا «و  »فارابي«و فلاسفه اسلامي چون  »ارسطو«
 يزنـدگ هدف و غايت  و است» گراسعادت« يلسوفيف يو كه است نيا ييطباطبا علامه
آن چيـزي كـه انسـان را بـه      ايشـان اند. از ديـدگاه  ديم سعادت به افتنيدست را انسان

ر مسير فطرت انساني و نظام آفرينش است كـه شـناخت و   حركت د ،رساندسعادت مي
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يعني ايمان و عمل صالح عوامـل رسـيدن    ؛اعتقاد به آن همان ايمان و عمل صالح است

 ،خداونـد تشـريع شـده اسـت     جانـب باشند و از طرفي دين كه از انسان به سعادت مي
دين  ،. بنابراينيابيمصورت اجمالي آن را در درون خود ميهباشد كه بتفصيل فطرت مي

لذا و داند سعادت فرد را در جامعه مي ويباشد. ملاك تشخيص ايمان و عمل صالح مي
رسد كه دين بر آن فرد و جامعه حاكم باشد. در صـورتي  اي به سعادت ميفرد و جامعه

هم بـه سـعادت    ،باشد رفتار نمايندطبق ديني كه منطبق بر فطرت مي ،كه افراد و جامعه
سند و هم به سعادت اخروي. نتيجه ارتباط دين با سعادت دنيـوي اجتمـاع،   ردنيوي مي

 يبـرا  اسـلام  ييطباطبا علامه اعتقاد به .استحكومت  ارتباط مستقيم دين با سياست و
 از حكومـت  لينمـوده، تشـك   نيمع ـ يالامر ياول و كرده سيتأس يحكومت احكام، حفظ
 ،اسـلام  در و اسـت  فطـرت  ساسـا  بـر  زين اسلام هيپا و فطرت واضحات و اتيضرور
 امـور  ،حكومـت  صـاحب  كه است اين حكومت تشكيل از هدف اما. است شده ءامضا

 كسى و برسد خود لايق كمال به جامعه افراد از فردى هر كه كند تدبير طورى را جامعه
اصـلي   ،از ديـدگاه علامـه  بـه ايـن معنـا    حكومت ديني  .نگردد پيشرفتش مانع چيزى و

بـدان   ،اما اينكه شـكل حكومـت دينـي چگونـه اسـت      ،گرا استدتسعا شده وپذيرفته
كنـد و  از منظر تفسير و يا فلسفه سياسي ارائه بحث و نظـر مـي   ايشانزيرا كه  ؛نپرداخته

  وارد جزئيات نشده است.
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